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frajer i otac: medunacionalna prepoznavanja muskosti
poslije rata u Bosni i Hercegovini'

stef jansen

Ljudi smo, nismo vukovi!
Natpis iznad pozornice na kojoj se odrzavala pomirbena priredba
u filmu Pjera Zalice Gori vatra? iz 2003. godine

Projekti pomirenja u abrahamskoj tradiciji (Derrida, 1999) zasnovani su na pretpostavci da
razlicite strane dijele jednaku i neotudivu covjec¢nost. Poslije ratova vodenih devedesetih godina
dvadesetoga stoljeca, postjugoslavenski antinacionalizam 1 trud za ponovnom uspostavom
suzivota zasnivali su se na takvome humanistickom okviru, od teorijskih tekstova o individualnim
odgovornostima i pravima, do izraza kojima su poslijeratni medunacionalni susreti cesto bivali
opravdavani na posve osnovnoj razini: Judi smo! Ipak, ljudi se ne upustaju u medusobne kontakte
samo na osnovi neke apstraktne zajednicke covjecnosti, ¢ak 1 kad osjecaju da ih ona razlikuje od
drugih zivotinja. Dapace, zajednickoj su covjecnosti u svakom pojedinom kontekstu uvijek zadani
specificni, ¢esto drustveno sankcionirani oblici. Promatrajuéi prakse "pomirenja", ovaj tekst na
etnografski nacin proucava kako se ono dogodilo na svakodnevnoj razini u medunacionalnim
susretima medu muskarcima u poslijeratnoj Bosni 1 Hercegovini (dalje u tekstu BiH). Konkretno,
istrazujem nacine na koji su muskarci potaknuli "normalan zivot" medusobnim prepoznavanjem i
priznanjem’ izvedbene kompetencije dvaju motiva $§to hegemoniziraju muskost: onaj koji zovem
otac (osoba koja kucanstvu osigurava sredstva za zivot putem odnosa patrijarhalnog srodstva) i
onaj koji zovem frajer (stilizirani subjekt heteroseksualne pozude). U poslijeratnoj BiH oba su
motiva mogla biti potaknuta kao rodna ocekivanja normalizirana do razlicitih razina u razlicitim
prigodama. Stoga, umjesto naglasavanja "alternativne" muskosti koja bi mogla biti povezana s
nenacionalizmom, istrazujem potencijal normativnih 1 normaliziranih ocekivanja muskosti u
poslijeratnoj BiH pri prelasku medunacionalnih granica.*

Susret muskaraca u Nicijoj zemlji
U filmu Danisa Tanovi¢a Nidja gemlja 1z 2001. godine, crnoj alegoricnoj tragikomediji o ratu u
BiH, tri se vojnika nadu u napustenu rovu izmedu polozaja svojih postrojbi. Iako se moze
zakljuciti da je Nino Srbin, a druga dvojica najvijerojatnije Bosnjaci, film gotovo uopée ne poteze
pitanje nacionalnosti kao takve — glavna je poenta da su protagonisti angazirani na razlicitim
zaraCenim stranama s obzirom na buducu organizaciju (ii njen nedostatak) BiH kao politicke
konfiguracije: Vojska Republike Srpske i Armija RBiH. Za tekst kljucna interakcija u filmu zbiva
se kad Ciki 1 Nino c¢ekaju rezultate zajednickog pokusaja spasavanja svlacenjem svojih vojnih
odijela 1, odjeveni samo u rublje i ¢izme, masu bijelom tkaninom svaki u smjeru svoje postrojbe.
U tom se trenutku razvija ovakav razgovor:

Ciki: A, ti si iz Banja Luke?

Nino: Otkud znas?

Ciki: Im'o sam jednu trebu u Banja Luci.

Nino: ...

Ciki: Sanja.

Nino: Znam i ja jednu.

Ciki: Ova je imala...

Nino: I ova je.

Ciki: ...

Nino: ...plava.
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Ciki: Ja!

Nino: ...ben iznad usta.

Ciki: Sanja Cengi¢!

Nino: Ma i§'o s njom u skolu.

Ciki: Ma ne seri!

Nino: Majke mil

Ciki: Cera! Zna onu Sanju iz Banja Luke §to sam ti pricao!

Cera: Ma sjajno!

Ciki: Sta je sad s njom?

Nino: Otisla vani.

Ciki: To je najpametnije.
Ovaj je razgovor u filmu jedinstven po tome sto je rije¢ o jedinome trenutku u kojemu se dvojica
muskaraca, iako nevoljko, upustaju u interakciju kao osobe izvan kategorija nametnutih ratom.
Kako bi taj zajednicki interes bio sagledan u svojemu Sirem kontekstu, moram kratko objasniti
kako su ta dva muskarca predstavljena publici, prije svega gledateliima s podrucja bivse
Jugoslavije. Ciki, iako spominje "svoje selo", ima moderan, "urbani" karakter, nosi majicu kratkih
rukava sa znakom Rolling Stonesa koji svjedoci o njegovu poznavanju popularne kulture. Nino,
koji dolazi iz Banje Luke, djeluje kao prilicno ucen tip — mozda student — ¢ijemu se nedostatku
iskustva izruguju i vlastiti suborci. Njih su dvojica slicne dobi, dijele "modernu" jugoslavensku
BiH kao svoj prosli svakodnevni okvir na koji se pozivaju i, iakq na razlicite politicke nacine,
obojici je njihov "normalan zivot" grubo prekinut onime sto Ciki naziva ovaj usrani rat. U
navedenom razgovoru svojim zivotnim iskustvima pronalaze kratkotrajno zajednicko tlo
medusobnog prepoznavanja kao Bosanaca te — klju¢no za moju argumentaciju — kao muskaraca.

Medusobna prepoznavanja: minimalisticki, prakti¢ni pristup pomirenju
Ovaj se tekst zasniva na analizi stvarnih poslijeratnih susreta duz nacionalnih granica vise nego na
normativnom pristupu "pomirenju”. Ako pomirenje znac¢i "uciniti da nesto prestane biti
suprotstavljeno" (Borneman 2002:281), ono moze imati razli¢ite politicke implikacije.” U
postjugoslavenskome kontekstu, suprotno onome $to bismo spontano ocekivali, pomirenje je
zapravo bilo jedan od vecih prioriteta nacionalistickih elita. Njihov je fokus, medutim,
nedvojbeno bio na mmutamacionalnoj razini. Cesto s ciliem da smanje napetost izmedu
sunarodnjaka koji su tijekom Drugoga svjetskog rata pripadali sukobljenim ideoloskim stranama,
ti su se pokusaji pomirenja u praksi razvijali u programe nacionalne homogenizacije tako da ih
mozemo razumjeti na poststrukturalisticki nacin, kao pokusaje brisanja antagonizama
uspostavom diskurzivnog zavrsetka (Laclau i Mouffe 1985:88; cf. Derrida 1999). Suprotno tome,
nastojanja upucena medunacionalnom pomirenju bila su po svome opsegu mnogo manje
ambiciozna: u podijeljenoj BiH obi¢no su jednostavno pokusavali uspostaviti neku mjeru
priblizavanja medu ljudima razli¢itih nacionalnosti. Vaznost nacionalnih podjela toliko se pojacala
da su cak i jednostavni fizicki prelasci medunacionalnih granica, uklju¢uju¢i i povratak
prognanika, sami po sebi postali ambiciozni ciljevi. Daleko od brisanja takvih granica te od
nastojanja da razlicite strane posve prestanu biti suprotstavljene, vecina inicijativa iz kategorije
medunacionalnog "pomirenja" stoga je ciljala na puke prelaske tih granica te na nastojanje da
stanovnici BiH postanu barem malo manje aktivno suprotstavljeni kad je rije¢ o nacionalnosti.
Nakon $to je rat zavrsio, prije Sah-matom koji je odredila inozemna intervencija nego
jasnim pobjednikom, pomirenje se u BiH tretiralo ponajprije kao ideja $to ju namece Zapad. Za
mnoge, ukljucujuéi i povratnike, odnosno ljude koji su prelazili medunacionalnu granicu, ono
jednostavno nije bilo prioritet. Njthove bi se glavne preokupacije vjerojatno mogle sazeti kao
pravda i prezivljavanje. Bududi da je pravdu istodobno tesko definirati i da se njeno provodenje
smatra necim izvan dosega "obi¢nih ljudi", svakodnevne su se prakse fokusirale na osiguravanje
neposredne buducnosti. Predmet njihove nade najveéim je dijelom bio "normalan Zivot" (npr.
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Jansen 2006, 2007a). Naravno, "normalan zivot" u proslosti — klju¢ni referentni pojam —
ukljucivao je medunacionalni suzivot, no taj je aspekt bio mnogo manje vazan u vezi s njthovim
nadanjima za buduénost. I iako ljudi u BiH najcesce nisu govorili o pomirenju, nego o suzivotu, cak
je 1 inozemno promicanje #ga Cesto bilo docekivano s ljutnjom i ogoréenjem jer je donosilo
konotacije oslobadanja od krivnje (Sto je dovelo do drugog prioriteta: pravde). Iako su uvijek
razumljivi i, po mome misljenju, ¢esto moralno legitimni kad ih izri¢u oni koji su stradali od ruku
nacionalnog Drugog (Brudholm 2000), takvi osjecaji ¢esto su funkcionirali kao manje uvjetljive,
posredno prihvacene moralne osnove nacionalnih diskursa viktimizacije.

U takvom drustvenom kontekstu moramo razumjeti bosanskohercegovacke prakse i
predodzbe o pomirenju. Stoga, umjesto da pozeljnost pomirenja uzmemo zdravo za gotovo,
treba uzeti u obzir njegove politicke temelje 1 implikacije kao i to da je inozemna intervencija,
poput liberalno-pluralistickog multikulturalizma, imala tendenciju ucvrséivanja nacionalno-
kulturnih granica 1 njthova diskretnog prikazivanja na racun drugih razlicitosti i borbi unutar
drustva (Jansen 2005b, 2007a; Jansen i Lofving 2008). Dok neko¢ banalni prijelazi
medunacionalnih granica nisu bili svjesni ¢inovi pomirenja, nego samo prakticna dimenzija
svakodnevnoga zivota (Bringa 1995), suzivot "razlicitth kultura" i prelazak medunacionalnih
granica medu njima postali su poslije nedavnog rata slavljeni kao moralno dobro samo za sebe.
Ironija koja stanovnicima BiH nije promaknula bila je izrazena u tome da je oblik "multi-kulti"
kampanja kojima je sve rezultiralo podsjecao na titoisticke prodike o bratstvu i jedinstvu, no bez
socijalizma.

"Balkanski muskarci' u objasnjenjima nacionalistickog rata

Odrazavajuéi opcenitije obrasce (Nagel 1998), razliciti postjugoslavenski nacionalizmi artikulirali
su restriktivne nacionalizirane polozaje subjekata i za muskarce i za zene, jasno se zasnivajuéi na
tjelesnozastitnickoj dimenziji muskosti te skrbnickoj dimenziji zenstva zeljnoj zastite. Za raspravu
otvorenim ostaje pitanje do koje je mjere to stanje naslijedeno iz proslih vremena. Jugoslavenski
radnicki samoupravni socijalizam jamcio je jednakost muskarcima i zenama kao dio svjetovnih,
moderniziranih odnosa izmedu spolova. Medutim, zbog fenomena "dvostrukog tereta", polozaj
zene bio je predmetom rasprave i odredenih popravnih mjera, sto gotovo uopce nije bio slucaj s
polozajem muskarca (Massey, Hahn i Sekuli¢ 1995). U svakom slucaju, vazno je primijetiti da je
jugoslavenska vlada, koja se ponosila svojim emancipacijskim postignuc¢ima, takoder opetovano
priznavala da su odnosi izmedu spolova bili ("i dalje") nedovoljno "modernizirani". To
zaostajanje, koje se uglavnom smatralo nedovoljnom emancipacijom ZFena, pripisivalo se kao
krivnja moralno-vjerskoj "zaostalosti" ruralnoga stanovnistva. Na slican je naéin moje
poslijeratno istrazivanje u BiH, Srbiji i Hrvatskoj pokazalo da je, uz okrivljavanje nacionalnog
Drugog, radiren nacin neodobravanja nacionalistickog nasilja 1 posljedicnih gubitaka bio
distanciranje od balkanskog primitivizma onih koji su drzani odgovornima (Jansen 2005a/c,
2002). U evolucionistickoj paradigmi osobito su stanovnici gradova njegovali jednu verziju
balkanizma, smjestajuci balkanski "Drugi" prije svega na selo (ukljucujudi i selo koje naseljavaju
vlastiti sunarodnjaci). Sredis$nji element toga pripisanog primitivizma bila je tradicionalna spolna
organizacija zivota medu "seljacima" i osobito pretpostavljeni balkanski model muskosti (cf.
Helms 2006, 2008).

Ako je rat bio promatran kao pripadanje muzevnoj sferi (I pozitivno, kao muski posao, 1
negativno, kao izraz balkanskog macizma), tada se mir Cesto smjestao u zenske ruke. Zenske
organizacije s razli¢itim razinama posvecenosti feminizmu imale su tu vaznu ulogu i, kao $to je
Elissa Helms (2003a/b, 2007) podrobno analizirala, njihov se aktivizam cesto oslanjao na
"afirmativne esencijalizme" Zenstva. To istodobno moze ograni¢avati i osnazivati: suprotno
podvrgavanju slici zena kao pasivnih Zrtava ili nacionalnih simbola, one su omogudile aktivnho
stvaranje rodnih uloga (cf. Cockburn 2000). Uzimajuci u obzir upozorenja aktivista za zenska
prava, medunarodna intervencija u BiH imala je eksplicitnu Zzensko orijentiranu dimenziju, barem
na deklarativnoj razini. Dok je to bilo poboljsanje rodno slijepih i stoga na muskarce orijentiranih
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programa, takoder je proizvelo i odreden stupanj getoizacije, s obzirom na to da su lokalni
procesi pomirenja cesto ukljucivali rad sa Zenama (i djecom), dok su muskarci i dalje u golemu
broju naseljavali stolove politickih pregovora (cf. Pessar 2001). To, naravno, odrazava
patrijarhalne odnose,’ uklju¢ujuéi i razmisljanja o izvodljivosti: na terenu je organizacija
medunacionalnih Zzenskih sastanaka cesto bila povezana s ruc¢nim radom ili skrbnickim
aktivhostima te stoga manje kontroverzna i izvedbeno lak$a od susreta odraslih muskaraca.’
Kljucni je trenutak cinjenica da su se medunacionalne inicijative ¢esto pouzdavale u "afirmativni
esencijalizam" Zena koje su medusobno prepoznavale svoju covjec¢nost kao zene, i to putem
sestrinski emancipirajueg feminizma ili — mnogo cesée — preko majcinstva shvaéenoga
patrijarhalno, prepoznajudi jedne u drugima patnice (primjerice, znaju "kako je izgubiti sina").

No, $to je s muskarcima? Ako je nacionalisticki rat bio povezan s patrijarhalnosc¢u i
macizmom, je li prelazak simbolickih i1 teritorijalnth medunacionalnih granica doista nuzno
ukljucivao razvoj "alternativnih" muskosti (Bracewell 2000:579)? Ili, ako su patrijarhalne slike
sadrzavale potencijal za premoséavanje kod Zena, moze li isto biti receno za muskarce? Iako mi i
samom budi politicku neugodu, Zelim istraziti kako se do zajednickih temelja medusobnog
prepoznavanja moze dodi izvedbom prelaska granica ne "alternativnih", veé¢ hegemonizirajucih,
patrijarhalnih muskosti. U pristupu koji ne uzima zdravo za gotovo moralnu superiornost
pomirenja ili prelazak nacionalnih granica kao takvog, moje pitanje glasi: putem koje normativne i
normalizirane rodne putanje mogu muskarci iz BiH prelaziti bivse prve linije borbe upravo kao
muskarci? Kako se takvi rodni obrasci odigravaju na prelascima medunacionalnih granica kod
obi¢nih ljudi, daleko od svjetala medunarodnog skrbnistva?® Da bismo to istrazili, pogledajmo
primjer.

Poslijeratni muzZevni susreti i ""normalan Zivot"

U prolje¢e 2001. godine prisustvovao sam organizacijskom sastanku projekta povratka kojemu su
predsjedali stranci, u selu koje ¢u zvati Zubovo’ na "meduetnickoj liniji razgrani¢enja" u
sjeveroistocnoj BiH. Tijekom rata, Zubovo je doslo pod kontrolu Vojske Republike Srpske i
gotovo svi njegovi bosnjacki stanovnici izbjegli su na susjedni teritorij koji je drzala Armija BiH,
dok su mnogi srpski prognanici iz drugih krajeva stizali u selo. Pripisano Republici Srpskoyj,
postalo je odredistem povratka Bosnjaka potkraj devedesetih godina. Na sastanku kojemu sam
prisustvovao vecina je sudionika govorila u svojstvu predstavnika ili potencijalnih bosnjackih
povratnika ili Srba koji su tijekom rata ostali u Zubovu. Nijjedan predstavnik velikog broja Srba
doseljenih u Zubovo kao prognanika nije sudjelovao, no poslije, kad smo otisli na kavu na
obliznju terasu kafi¢a, neki od njih, uglavnom mladi muskarci, zastajkivali su, pili pivo iz boce 1
promatrali nas s tthim neprijateljstvom. Ipak ¢u se usredotociti na one koji su bili za stolom:
takoder sami muskarci, medusobno vrlo razli¢iti, Bosnjaci i Srbi. Primjerice, bio je tu stariji
muskarac poznat po mudrosti 1 iskustvu, jedan mlad i visoko obrazovan te nekoliko sredovjecnih:
jedan s dobrim vezama u humanitarnim organizacijama, zatim nedavni povratnik iz Njemacke
koji je bio naocigled bogatiji od veéine, pa ¢lan neke nenacionalne politicke stranke itd.

Usprkos svim tim razlikama, nas razgovor na terasi u pocetku je bio prilicno rezerviran, no
vtlo se brzo razvio nakon sto se stopio oko dvije na prvi pogled jednoglasne teme: prvo, potrebe
za stranom financijskom podrskom koja bi omoguéila uvjete ponovnog stvaranja "normalnoga
zivota" u selu i, drugo, prekrasnih, a podcijenjenih znacajki Zubova. Posljednja je dimenzija
djelomicno didakticki oblikovana oko moje prisutnosti. Kako sam bio obavijesten, Zubovo je
"jedna od najstarijih naseobina na Balkanu" s arheoloskim nalazistem koje je moglo potvrditi tu
tvrdnju. Osobito u usporedbi s nedalekim selom s druge strane linije razgranicenja u kojemu su
prognani Bosnjaci sada Zivjeli, Zubovo je bilo "supetriorno". Bez obzira na nacionalnosti, ti (bivs)
stanovnici Zubova smatrali su se plemenitijima i boljima od stanovnika susjednog mjesta, cije je
bogatstvo, kako su tvrdili, zapravo uvijek bilo posljedicom izvrsnog polozaja sela koji je
omogucavao trgovinu na crno. S druge strane, narod iz Zubova, nastavljala se prica, uvijek je bio
poznat kao radisan. I, netko je dodao, kao narod koji se znao zabavljati: ljudi Zeljni zabave dolazili
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su iz cijeloga kraja, posebice zato §to je Zubovo "oduvijek imalo najbolje djevojke". Ta je izjava
izazvala opce slaganje i1 odredila je ton razgovora za iducih sat vremena. Nacionalnost se u tom
razgovoru nije pojavila, a on se vodio — uz $alu, glasno i veselo — o zaslugama Zubova u njegovoj
sposobnosti da predvidi i zadovolji heteroseksualne muzevne Zelje.

Za moju je analizu klju¢ opisane scene u stupnju postignutoga medusobnog postovanja
koje, koliko god djelomicno, na izrazito rodni nacin omogucuje muskarcima da se susrecu kao
muskarci. Na osnovi analize popularne kulture devedesetth godina dvadesetoga stolje¢a u
Hrvatskoj 1 Srbiji, Tanja Pavlovi¢ (1999:142-145) tvrdila je da su esencijalizirane seksualizirane
kategorije muskaraca 1 zena, Cesto pracene ocekivanjima muzevne predatorske heteroseksualnosti,
zapravo bile vrlo uobicajene u nenacionalistickim ili antinacionalistickim kontekstima. Dijelim
njezinu averziju prema onome $to ona naziva "hipermuzevnoséu” i vijerujem da je to¢no uocila
njenu mizoginiju i homofobiju (takoder vidi Bjeli¢ i Cole 2002:295; Ugresi¢ 1998; Colovié
1994:76) iako bih oklijevao pri povezivanju takvih obrazaca posebno za Balkan. No, u svrhu moje
argumentacije u ovome tekstu dimenzija njezina clanka koja najvise govori jest upozoravanje na
mogucnost pretpostavke da postjugoslavenski muskarci razlicitih nacionalnih pripadnosti mogu
biti ekvivalentni u svome odnosu prema zenama kao predmeti heteroseksualne zelje. Ako takva
potencijalno zajednicka osnova postoji, to ima vazne implikacije za rodnu analizu prelaska
medunacionalnih granica. Naime, to bi znacilo da, iako su cesto bile artikulirane u obliku
nacionalistickog nasilja, patrijathalne muskosti takoder imaju sposobnost oblikovanja
medusobnog prepoznavanja i priznanja. Cak ni kad im nista drugo nije zajednicko, muskarci
povezani s medusobno zara¢enim stranama mogu barem imati zajednicko iskustvo suocavanja s
drustvenim ocekivanjima vezanim uz muskost.

Stoga je kljuc¢no pitanje koji su modaliteti muskosti omogucivali muskarcima da kao
muskarci prelaze poslijeratne granice u BiH? Moguca osnova za medusobno prepoznavanje bio
bi "obrambeni identitet" za koji Basi¢ (2004:108) smatra da prevladava medu intervjuiranim
biv§im vojnicima u Srbiji, Hrvatskoj i BiH. Taj diskurs rekonstruira ratno iskustvo kao manjak
izbora u izvanrednim okolnostima: covjek je jednostavno morao braniti sebe, svoje kucanstvo (te
posebice svoju zenu i djecu) i svoj teritorij. Takva perspektiva kojom se izbjegava krivnja,
naglasava Basi¢, omogucuje rekonstrukciju pozitivne slike o sebi na izuzetno rodan nacin, bududi
da je obrana promatrana kao muski posao (ibid.:109; cf. Milicevi¢ 2006). U svom istrazivanju
medu bosanskim prognanicima i povratnicima s obje strane linije razgrani¢enja takoder sam
uvidio da su takve slike o sebi uobic¢ajene, no situacija je postala mnogo slozenija u slucaju pravog
prelaska medunacionalne granice poput onoga u Zubovu. Naime, bili su to susreti muskaraca koji
su mozda dijelili zajedni¢ku "obrambenu" sliku o sebi, no koji su vjerovali da su branili posve
suprotne stvari, vtlo vjerojatno u napadima jedni protiv drugih (cf. 2007b)."” U svrhu prelaska
medunacionalne granice naglasak je stoga obi¢no stavljen na specificnu dimenziju tog
"obrambenog" lajtmotiva: nedostatak izbora u izuzetnim okolnostima. To je naglasavanje
omogucilo izbjegavanje kontroverznih tema, u¢vrscujuci time ujedno vaznost ponovne izgradnje
"normalnoga zivota".

Ipak, Zivot u poslijeratnoj BiH bio je smatran daleko od "normalnoga", pa propitajmo stoga
dublje pitanje kako su muskarci uspostavili medusobno prepoznavanje covjecnosti povezano s
"normalnim Zivotom" u obliku roda. Dio inspiracije za moj pristup dolazi iz knjige The Poetics of
Manhood Michaela Herzfelda, u kojoj on razvija pojam "izvedbene izvrsnosti" (performative
exceellence). Herzfeld tvrdi da seljanima s Krete s kojima je radio naglasak nije toliko bio na "biti
dobar muskarac", nego na "biti dobar u tome $to si muskarac", odnosno "sposobnost dovodenja
muskosti u prvi plan radnjama koje ocigledno 'govore za sebe (kurziv u izvorniku, Herzfeld
1985:16). U BiH sam se i sam susreo s takvom procjenom "izvedbene izvrsnosti”, no medu
ljudima koji nisu bili pripadnici elita u poslijeratnome kontekstu obi¢no se ¢inilo da nije pridavana
tolika pozornost takvim hvalisavim, individualistickim predstavljanjima samoga sebe. Umjesto
toga, naj¢esce sam uocavao normativni naglasak na svrsishodnosti; od muskaraca se ocekivalo da
dokazu kako su "dovoljno muski" da bi se u dovoljnoj mjeri prilagodili hegemonizirajué¢im
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oc¢ekivanjima muskosti. Stoga ¢u govoriti o "izvedbenoj kompetenciji”. Ustedotocujuéi se na
prelaske medunacionalne granice, istrazit ¢u motive koje su muskarci razvili kako bi dali bit
medusobnom prepoznavanju zajednicke covjecnosti.

Slavljenje predatorske heteroseksualne muskosti: frajer

Povezimo susret iz Zubova s kratkotrajnim priblizavanjem protagonista filma Nifja zemla.
Zajednicko tlo koje u trenutku postoji izmedu Cikija i Nina nije vodeno apstraktnim spomenom
opce covjecnosti, nego je razvijeno na konkretnome motivu muskosti. Razgovor o Sanji, cije
karakteristike, osim tjelesnog izgleda, uopée ne komentiraju (prsata, plava, visoka, ima madez)
svodi Cikija i Nina na dva muskarca koji dijele heteroseksualnu Zelju. Cak je i Ninova
heteroseksualnost, koji je daleko od pojma uobicajenog maco lika, iskupliena nakon $to Ciki
pronade fotografiju golog muskarca u novcaniku njegova (sunarodnjaka Srbina) mucitelja. Kao
sto vidimo, kontekst u kojim se njihov razgovor vodi pripada "normalnome Zivotu" predratne,
"moderne" BiH. Ne spominju se ljudska prava i mir, a nema ni dodirnih tocaka s
tradicionalistickom muzevnoséu koja se pripisuje "seljacima" 1 stoga se povezuje s
nacionalizmom. Preslikavajuéi mnoge formalne aspekte takvih "tradicionalnih" modela, Cikijevo i
Ninovo prelazenje nacionalne granice oblikovano je prikazivanjem izvedbene kompetencije
muskosti koja ih smjesta medu "moderne" heteroseksualne poznavatelje zena kao seksualnih
objekata. Taj ¢u motiv nazvati frajer.

Na bosanskom, hrvatskom i srpskom jeziku frajer je rasiren kolokvijalan pojam $to oznacava
muskarca koji pokazuje odredene coo/ karakteristike. Upotrebljavaju ga i muskarci 1 zene, a iako se
cesto koristi kao neutralna rije¢ za bilo kojeg muskarca, kad se upotrebljava samostalno (o7 je
frajer), obi¢no se odnosi na oblik mlade, neodgovorne, hvalisave, ali nonsalantne heteroseksualne
muskosti." Vazno je reéi da se ta rije¢, kao i macho u Juznoj Americi (Gutmann 1996)
upotrebljava i u pozitivhom i u negativhom, malcice ironicnom znacenju. Dok se kod malenog
djecaka trud da bude frger cesto smatra prihvatljivim i zabavnim, od odraslog se muskarca
zahtijeva uravnotezenost: kako bi bio frgjer na pozitivan nacin, ne smije se previse truditi jer ¢e ga
pretjerivanje sasvim sigurno izvrgnuti ruglu. Pojam frajera stoga ukljucuje siroko pokazivanje
izvedbene kompetencije, no ovdje se usredotocujem upravo na njegovu dimenziju projiciranja
heteroseksualne Zelje i njene povezanosti s "normalnim zivotom". Cikijevo i Ninovo kratkotrajno
medusobno prepoznavanje kao frajera budi Sire ocekivanu normalnost, a dogadaj iz Zubova
takoder je slavio upravo taj heteroseksualni, muzevni aspekt "normalnoga zivota".

Spomenut ¢u jos jedan primjer. Kad sam posjetio zaselak u Republici Srpskoj s nacionalno
mijesanom skupinom Bosanaca istrazujuéi mogucnosti projekta povratka i obnove, postariji nam
je covjek prisao kako bismo razgovarali. Obracajuéi se sustavno svima nama, ukljucujuéi i
nekolicinu cetrdesetpetogodisnjih oceva, s momci, zalio je nad odlaskom svoje djece koja su
utociste potrazila u inozemstvu te nad unistenjem svoje kuce:

Nas je ovdje devetoro zivjelo. Za ovu kucu sam cetiri godine crncio u Iraku. A vidite je sad. Sve to

nije imalo smisla, nista od toga nije moralo bit. Politika nas zajebala. Neki tamo gore su znali $ta ée

bit, a ne valja to. Kome je sve ovo trebalo? Momci poput vas su poginuli. Ali momci ne bi trebali
poginut, nego bi trebali ganjat cure.
Kao s$to smo vidjeli, ratna iskustva mogu dobiti znacenje unutar ocekivanja hegemonizirane
muskosti pozivanjem na njezinu obrambenu dimenziju. No, slucajevi pokazuju da je takva
ocekivanja takoder bilo moguce rastegnuti predstavljanjem muskaraca kao frajera koji bi u
"normalnom zivotu" — neoptere¢enom odgovornoséu obrane $to se zahtijeva u izvanrednim
okolnostima — bili vodeni zdravom heteroseksualnom zeljom.

Dopustite da vam predstavim Nenada Neleta Uzelca. Tog sportski gradenog muskarca u
ranim cetrdesetim godinama predstavio mi je nas zajednicki znanac, Bosnjak, kao Srbina koji je
ostao u svom malom federacijskom gradu tijekom rata. Taj je covjek nastavio suzivot sa
sugradanima razli¢itth nacionalnosti. Nakon sto je 1992. godine odbio uzeti oruzje koje je u to
vrijeme lokalnim Srbima dijelila "jugoslavenska" vojska, nadao se da e i poslije uspjeti izbjedi
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mobilizaciju u Armiju BiH, no ipak se nasao na bojistu. Svaki put kad bismo se susreli Nele
Uzelac zabavljao me svojim pricama; medu ostalim, za tri je vodece nacionalisticke stranke kazao
kako su pune zadrtih, nazadnih i korumpiranih kriminalaca. Pritom se ponosio vlastitom
samosvijes¢u kad je rije¢ o odgovornosti, vjerovanju, ponasanju i znanju. Nele Uzelac
nedvojbeno je u svome gradu uzivao reputaciju face: svaki put kad je izasao iz stana, s njim su se
rukovali brojni muskarci. Volio je istaknuti svoju ljubav prema sportu (kao igrac, ucitelj i trener),
prema prirodi (kao Setac te kao ¢ovjek koji poznaje i voli prirodu) te, na posljetku, prema picu i
drustvu zena. "Nikad ne odbijam pice ni picku", znao je re¢i. Neovisno o tome je li se doista
toliko opijao te imao brojne seksualne odnose, individualnost koju je toliko njegovao time je bila
duboko rodno i seksualno obojena te mu je, kao posljedicu, njegov konkretan nacin
uspostavljanja izvedbene kompetencije kao muskarca donio odobravanje mnogih zbog toga §to
se prikazao kao frajer, no jednako je tako pridonio i tome da su mu se drugi upravo zbog toga
izrugivali.

Popularna kultura i njen "urbani" kredibilitet pruzaju velike moguénosti za takvo
samopozicioniranje jer su slicna prikazivanja i slavljenja muske zelje za Zenskim tijelima bila
osnovni sastojak predratne bosanskohercegovacke (i Sire jugoslavenske) filmske, televizijske 1
glazbene produkcije. One nisu bile samo dominantno muske ve¢ su i neprestano reciklirale temu
zene kao seksualnog objekta. U glazbi se te scene danas mnogi nostalgi¢no prisjecaju u ostrom
kontrastu s narodnjacima koji su dominirali poslije. Bez obzira na tako postavljene kontraste, koji
su cesto bili povezivani s (anti)nacionalizmom, u smislu motiva muskosti, jugoslavenski rock i
njegovi poslijeratni (rock, hip hop i dr.) nasljednici ¢esto su samoproglasene moderne varijante na
temu tih narodnjaka.'> U Baladi o Pisonji i Zugi, primjerice, sarajevska skupina Zabranjeno pusenje
pjeva kako lik imena Lepi savjetuje dva muska protagonista o motoristickom izletu na Jadran:
"more je provod, more su koke". Drugi lik, Moke, dodaje da se "strankinje praskaju pravo i da je
u Zaostrogu u kampu svaku no¢ drugu jebav'o". Iako obi¢no bez takvih slikovitih detalja, od
mnogih sam urbanih muskaraca cuo sjecanja na heteroseksualne avanture tijekom odmora
provedenih na moru, ¢esto kao pokusaj da ublaze endogamni obrazac te da daju Siru ilustraciju
mjere do koje su nacionalne granice nekada bile nevazne.

Muskost, stereotipi i kulturna intimnost

Do sada je moja analiza bila uglavnom u skladu s pronalazenjem poveznica izmedu macizma i
kulturnih oblika kad je rije¢ o temi "balkanskih muskaraca" u orijentaliziranim zamisljajima
zapadnjaka (cf. Todorova 1997; Bjeli¢ i Cole 2002; Bracewell 2005), no i kod samih Bosanaca 1
Hercegovaca (Helms 20006; Jansen 2008). Motiv frajera stoga moze djelovati kao nesto modernija,
popularnom kulturom poduprta verzija stereotipa o "balkanskome muskarcu". Medutim, cilj mi
nije ocijeniti postoji li doista posebna balkanska muskost, a jo§ manje moze li ona objasniti nasilje
devedesetih godina (ponajprije, to bi zahtijevalo komparativni rad s muskarcima u
"nebalkanskom" kontekstu). No, svakako tvrdim da moramo priznati postojanje odredenoga
konsenzusa medu ljudima u BiH o vaznosti odredenih oblika muskosti za nedavnih dogadanja,
cak 1 ako ih ocjenjujemo na razli¢ite nacine. Samoproglaseni ratnici za nacionalnu stvar
upotrijebili su "tradicionalnu muskost" kao pozitivan idiom samoidentifikacije, a zauzvrat su ih
kao takve okrivili njihovi protivnici koji su sebe smatrali u najmanju ruku oslobodenima toga
balkanskog macizma. U takvom rodnom balkanistickom (a ne balkanskom) okviru, muskarci
ukljuceni u nastojanja da se postigne "pomirenje" ¢esto su bili optuzivani za nedostatak muskosti.
To ne znaci da je samopovezivanje nacionalista s muzevnoscu vodilo izravno do (dis)kvalifikacije
antinacionalizma kao Zenskog. Prije bi se moglo reéi da su antinacionalisticki aktivisti ¢esto bili
oznacavani kao nedovoljno heteroseksualni (Jansen 2008; cf. Helms 2006:355, 2007). Klju¢no je
primijetiti da su se takvom rodnom i seksualnom manjkavoscu cesto oznacavale i aktivistkinje,
osobito, 1ako ne iskljucivo, ako su bile feministkinje.

Stoga, dok se mi, zapadnjacki antropolozi, moramo cuvati svoga nenamjernog balkanizma,
ne mozemo objasniti vaznost drustveno odredenih ocekivanja pred koja je stavljena muskost u
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funkciji samo naseg egzotizma. Ispravljanjem nekih generalizacija iznesenih u prije objavljenim
tekstovima, novijim radovima o muskosti nestaju homogenizirani rodni "modeli"," a ¢ini se da je
moje naglasavanje krenulo korak unatrag. Medutim, vjerujem da, uz razlicitost i otpor (u ovom
kontekstu: kontrahegemonijska, alternativha muskost u BiH), antropologija fakoder treba
istrazivati 1 jednako i komformisticno i uobicajeno. Osobito takav pristup moze pridonijeti
objasnjenju zbog cega neki obrasci ponasanja i interakcije postaju smatrani normativnim dijelom
kulturne intimnosti (Herzfeld 1996). Stoga, za moju analizu u ovome tekstu, umjesto impliciranja
da svi "balkanski" muskarci dijele jednaku specifi¢cnu muskost, to znaéi priznanje da su odredeni
aktivno generalizirani, homogenizirani obrasci muskosti u o¢ima veéine 1 Zapadnjaka i Bosanaca
smatrani na neki nacin tipicnima za BiH (ili za Balkan). Za svakog pojedinca ta percepcija moze
biti dijelom osjecaja ponosa ili srama ili ljutnje, no tesko je ne obracati pozornost na nju. Osim
proucavanja nac¢ina na koje joj ljudi prkose, etnografija je odlicno orude za istrazivanje kako
stupnjevi entuzijasticnog ili nevoljkog popustanja takvim ocekivanjima ima smisla pojedinim
osobama u pojedinim kontekstima i kako prakse tih ljudi oblikuju hegemoniju ili njene stupnjeve.
Stoga, kako bismo ostali vjerni dinami¢noj Gramscijevoj konceptualizaciji hegemonije kao nikad
zavrsene borbe, govorim o "hegemonizirajucoj" muskosti.

Godinama su ljudi u postjugoslavenskim drzavama ispitivali, njezno ili grubo, moju
izvedbenu kompetenciju u smislu onoga $to je bilo smatrano primjerenom muzevnoséu.'”
Obicno kao dio saljivih komentara 1 uz diskretne ili manje diskretne upite o mojoj, ¢ini se, ne tako
primjetnoj heteroseksualnosti, c¢esto su me znanci, suputnici u autobusu, zaposlenici
veleposlanstva 1 mnogi drugi muskarci (te prilican broj zena) u BiH, Srbiji i Hrvatskoj (uz
namigivanje) pitali $sto mislim o "nasim djevojkama". Kao $to smo vidjeli u Zubovu, drugim su
mjestima pripisane njihove reputacije. Stupnjevanje se nije ticalo samo zenske pozeljnosti;
takoder postoje 1 mnoge Sale koje se bave mijerenjem stupnja frajerstine muskaraca razlicitih
nacionalnosti s podrucja bivse Jugoslavije.”” Medutim, ¢ini se da su takva razlikovanja izgubila
vaznost u usporedbi sa mnom, nedobrovoljnim predstavnikom svega zapadnoga. Zapad je u
takvim slucajevima projiciran kao Drugo u smislu rodnih oc¢ekivanja i dana mu je neupitno niska
razina frajerskoga kredibiliteta.

Da zaklju¢imo: pojam frajera upotrijebio sam kako bih predstavio motiv hegemonizirajuce
muskosti — uvelike dogovoran i naturaliziran (Connell 1995; Gutmann 1997) — za koji su
muskarci u BiH osjecali da ga mogu upotrijebiti kako bi dobili medusobno prepoznavanje s obje
strane nacionalne granice. Prikazujuci izvedbenu kompetenciju kao frajer nije znacilo da zivoti
muskaraca doista odrazavaju takva normativna ocekivanja, ve¢ da ih nisu uspjeli u potpunosti
ignorirati, s obzirom na to da stvaraju utjecaj — ako nista drugo, barem kao stereotipi. I dok bi se
neki od njih stoga ponosili visim stupnjem frajerstva u odnosu na Zapadnjake, drugi bi se
distancirali od onoga $to su smatrali tipicnim balkanskim rodnim ocekivanjima te se proglasili vise
europskima, modernima 1 po tom pitanju vlasnicima zapadnjackih vrijednosti (cf. Helms 2000).

Ipak, izvedbena kompetencija frajera samo je jedan od glavnih hegemonizirajué¢ih rodnih
motiva putem kojih muskarci u poslijeratnoj BiH mogu olaksati medusobno prepoznavanje. Cak i
u razgovoru Nina i Cikija brzo izmijenjene rec¢enice o Sanji koja je napustila BiH pokazuju da je
dozivanje "normalnog Zzivota" kao zajednickog tla otislo dalje od frajerskog kredibiliteta. Tako su i
mnogi moji sugovornici stavili naglasak na roditeljsku skrb, no opet po balkanistickom obrascu:
tvrdili su da su snaznije, toplije obiteljske veze, ukljucujuéi i razvijeniji smisao za ocinsku
odgovornost, zapravo tipicne za Balkan i da su se "izgubile" u hladnom, na novac usredoto¢enom
Zapadu. Prema tome, pomnija analiza istice drugi dominantan motiv, ¢ija bi izvedbena
kompetencija mogla dovesti do medusobnog prepoznavanja: ¢ak i vazniji, iako na prvi pogled
manje uocljiv, motiv, koji nazivam ocinsk:.

Od frajera do oca (a katkad i natrag)
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Jako su motivi oca 1 frggera na odredene nacine medusobno suprotstavljeni
(zastitnicki/predatorski,  ozbiljan/neozbiljan, odgovoran/neodgovoran,  stedljiv/raspikuca,
skroman/hvalisav), oba mogu biti analizitana kao varijante hegemonizirajue teme normativnih
ocekivanja heteroseksualne patrijarhalne muskosti. U svome istrazivanju u BiH spoznao sam da
ih se opcenito drzi za dvije faze zivotnoga ciklusa — od frajera do oca — ali, u carstvu verbalne
izvedbe, bilo je mnogo mogucnosti za prelazak iz jedne u drugu.

Vidjeli smo kako je, kao dodatak pitanju ¢ije su djevojke najprivlacnije, interakcija na terasi
u Zubovu dobila poticaj jos jednom temom: marljivoséu seljana te potrebom za stranom
financijskom pomoci koja bi ponovno stvorila kontekst u kojemu bi ta karakteristika opet izasla
na svjetlo dana kao dio "normalnoga" Zivota. Na slican je nacin izvedba muskosti Neleta Uzelca
ukljucivala pripisivanje seksualnih osvajanja, no takoder i ocinskih odgovornosti. Njegove su se
ratne price vrtjele oko prezivljavanja kucanstva, a ne akcija na prvoj liniji bojisnice. Osim §to je
svojoj obitelji bio glavni izvor zarade kao muz i otac (njegova su zena i kéi takoder zaradivale),
Nele Uzelac dobivao je snazan osjecaj vrijednosti svojim zanimanjem ucitelja i sportskog trenera,
§to je ukljucivalo odredenu razinu lokalnog priznanja ljudi koji su mu povjeravali svoju djecu.
Takoder je vodio Setnje, skupljao voce za druge te davao savjete o Sumskom okolisu. Ponosio se
tim aktivnostima te je, osim svoga frajerskoga kredibiliteta, na taj nacin naglasavao svoju izvedbenu
kompetenciju kao muskarac koji je preuzeo odgovornost za svoje kucanstvo i svoj okolis (cf.
Jansen 2003)."

Motivi frajera 1 oca ne prikazuju u tolikoj mjeri strog vremenski slijed na Zivotnom putu,
ve¢ se mogu isprepletati te se naizmjence buditi i aktivirati. Primjerice, nakon §to nas je stariji
gospodin u jednom zaselku podsjetio da bi u "normalnom Zivotu" momci trebali "ganjati cure",
nasa nacionalno mijesana radna grupa koja se bavila obnovom otisla je na pice u kafanu u blizini
Zvornika, takoder u Republici Srpskoj. Buduci da vise nije bilo tehnickih pojedinosti o kojima
smo mogli razgovarati, zakopani u vonju ulja za przenje 1 cigaretnog dima, okruzeni muskarcima
u trenirkama 1 koznim jaknama, bilo nam je potrebno nekoliko rundi rakije kako bismo iznad
ptljavih platnenih stolnjaka probili medunacionalni led. Atmosfera je postala opustena kad su se
teme razgovora pocele kretati od cijena razlicite robe (i gdje je povoljnije nabaviti), glazbe, §verca,
nogometa i gradnje kuce do zena. Moja je prisutnost iskoristena kao prilika za balkanisticko
samostereotipiziranje te podrugljivo ispitivanje moje muskosti. Kao i obi¢no, "politiku" smo
pazljivo izbjegavali, osim §to smo je, kao precac, imenovali izvorom sveg zla. Cak i kad smo
raspravljali o povratku izbjeglica i delozaciji, op¢a spominjanja neugodnosti prognanistva sluzila
su za izbjegavanje neugodnih tema. Vecina se muskaraca iz nase skupine poznavala jo$ prije rata,
§to je pobudilo kratka sjecanja na zajednicke prijatelje. No, takve teme mogu postati osjetljive, $to
je postalo vidljivo iz kratka razgovora izmedu Dragana Mili¢a, prognanoga srpskog urbanista iz
Sarajeva, 1 Faruka Sokolovi¢a, prognanog Bosnjaka, inzenjera iz Bratunca. Obojica su bila
stedovjecni ocevi 1 kad je prvi pitao drugoga poznaje li stanovitog Izeta, njegova staroga
(bosnjackog) prijatelja s fakulteta kojeg nije vidio petnaest godina, odgovor je bio: "Da,
naravno... Poginuo je. Bio je u Srebrenici. Nije mogao izadi..." Nakon toga, razgovor se brzo
prebacio na brige sto su ih dijelili kao ocevi koji se trude svojoj djeci osigurati pristojne zivotne
mogucnosti.

Medutim, Faruk Sokolovi¢ vjesto se prebacio s pokazivanja svoje izvedbene kompetencije
oca na onu frajera kad je usao u razgovor s drugim muskarcem koji je sjedio za stolom,
tridesetpetogodisnjim Srbinom, prognanikom imena Petar Zivojinovi¢, svima znanom kao Gusar.
Svojim debelim zlatnim lancem 1 sjajnom bijelom trenirkom, Gusar je odavao razmetljivu sliku
sitnoga kriminalca. Puseéi skupe strane cigarete, hvalio se novcanim napretkom svojih aktivnosti
krijumcarenja luksuzne robe i glazbenih snimaka. Gusar je nekoliko godina proveo u Beogradu,
glavnom gradu Srbije, a to je razdoblje nazvao najboljim u svome zivotu:

Bio sam Bog! Bilo je dana... sjedim, noge na stolu, a novac i dalje dolazi: 500 maraka tu, 1000

maraka tamo. Kazem: bilo je pia, pitke i para. To su bili dani!
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Obraéaju¢i se Gusaru nakon $to je sudjelovao u zajednickom prepoznavanju kao oceva s
Draganom Milicem, Faruk Sokolovi¢ trenuta¢no se prebacio na motiv frajera, sje¢ajuci se svojih
mladih dana u kojima je vozio brze aute, posje¢ivao diskoteke i prilazio djevojkama. Iako mu se
nacin izrazavanja prilicno razlikovao od Gusarova, i on je pokazao izvedbenu kompetenciju kao
frajer, makar samo retrospektivnom referencom na "te dane".

Vazno je da razumijemo napetost koja je okruzivala uspjesnu izvedbu motiva oca u odnosu
na teske drustveno-gospodarske prilike poslijeratne, postsocijalisticke BiH (cf. Jansen 2000,
20072). Uzmimo za primjer Samira, mog prijatelja iz Tuzle, koji je zivio sa suprugom Lejlom 1
njithovom kéeri, tinejdzericom, a koji mi je volio pricati o svojim danima kad je bio frajer, kad je
izlazio i bio neodgovorni jebivjetar. To njegovo predstavljanje samoga sebe potvrdili su i drugi, no
ono je postalo samo stvar verbalne izvedbe. U stvarnosti je Samir ulozio mnogo vremena i snage
kako bi postao odgovoran otac svojoj kéeri i beskrajno se brinuo o tome kako ¢e ispuniti svoje
duznosti skrbnika obitelji. Vjerojatno je najzanimljivije to §to je uvijek sam sebe prikazivao kao
nezavisnog pojedinca, daleko od onoga $to je promatrao kao balkanski "primitivizam", poput
nacionalizma ili patrijarhalnog tradicionalizma. On i njegov prijatelj 1 bivsi kolega Robi, obojica u
pedesetima, nisu trebali izgraditi medusobno poslijeratno prepoznavanje jer ga nikad i nisu
izgubili iako su po nacionalnosti bili Bosnjak i Srbin (za podroban etnografski opis vidi Jansen
2007b). Buduéi da su uvelike izbjegavali kontroverzna pitanja politike, glavni je motiv njihove
muskosti u interakciji bila uloga oca. Dok se Robi uspijevao brinuti o svojoj zeni i djeci (koji su
sad u Srbiji), Samir nije. Usprkos njegovim pokusajima zaradivanja neformalnim gospodarskim
aktivnostima, Lejla je bila skrbnica u njihovu kucanstvu. Nikad prije nisam vidio Samira tako
izgubljena kao onoga dana kad je njegovoj zeni bila odbijena radna viza za Njemacku (gdje je
cijela obitelj provela nekoliko godina). Cijele je no¢i bio izvan kuce i pio; nisam mogao zakljuciti
§to ga vise muci: njezino odbijanje u veleposlanstvu ili vlastita nesposobnost da ispuni dio
hegemoniziraju¢e muskosti koja je uopce i dovela do njezine prijave.

Zakljucak

U ovome sam tekstu istrazivao potencijal za prelazak medunacionalnih granica normativnog i
normalizirajuéeg ocekivanja o muskosti u BiH. S pomocu sjecanja na "normalan Zzivot" kao
zajednicko tlo za medunacionalne susrete, objasnio sam kako su muskarci prakticirali medusobno
prepoznavanje ne pozivajuci se na op¢u zajednicku covjecnost niti na "alternativne" muskosti,
ve¢ na odredene homogenizirajuée rodne motive koje nisu smatrali ni nacionalistickima ni
antinacionalistickima. Kao odgovor na diskurse "pomirenja", koje su promicali stranci, a u kojima
se premoscivanje nacionalnih granica samo po sebi smatra dobrim, razjasnio sam napetosti
izmedu roda i nacionalnosti pri susretima obicnih ljudi, analizirajuéi ih s obzirom na prikazivanje
izvedbene kompetencije dvaju motiva hegemonizirajuée muskosti — frajera 1 oca. Ti motivi ne
iskljucuju jedan drugi iako se Cesto normativno prikazuju u kronoloskim odsjeccima zivotnoga
tijeka. Prije bih rekao da ih se upotrebljava kao normaliziraju¢a rodna ocekivanja u razli¢itim
stupnjevima u razli¢itim prigodama, a koriste ih 1 muskarci, 1 ljudi koji ih okruzuju. S obzirom na
prakse, stoga, "zajednicke sadasnjosti" (Borneman 2002:291) koje sam analizirao imale su
tendenciju reprodukcije hegemonizirajuéih obrazaca vise nego priznavanja "raznorodnosti
zivotnih projekata" ili istrazivanja "novih iskustava drustvenosti" (ibid.). Zapravo, ostajuéi na
razini medusobnih priznavanja vaznosti "normalnog zivota", ti su bosanskohercergovacki
muskarci preskocili nacionalne razlike upravo konsolidacijom rodnih razlika: susretali su se kao
muskarci koji su bili frajers i/ili ocevi, u ekvivalentnom odnosu prema zenama.

S engleskog prevela Sanja Kalapos-Gasparac
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Pjesme
Balada o Pisonji i Zngi, Zabranjeno pusenje (s albuma Pozdrav iz zemlje Safari, Sarajevo, 1987.)

! Clanak je pisan na osnovi etnografskog istrazivanja u sjeveroistocnoj Bosni i Hercegovini (tijekom 2000. i 2001.
godine), a njegova Ce prosirena verzija biti objavljena na engleskom u zborniku koji ureduju Marita Eastmond i
Anders Stefansson. Osim bosanskohercegovackim muskarcima, koji su me docekali s razlicitim stupnjevima
znatizelje, podsmjesljivosti i drugarstva, zahvalio bih 1 Elissi Helms, Andersu Stefanssonu te organizatoricama i
sudionicama poslijediplomskog seminara Feminigmi u transnacionalnej perspektivi (Dubrovnik, 28.05.-01.06.2007).

2 Gotovo identi¢na izjava javlja se i u vaznom bosanskom romanu Mese Selimovi¢a Dervis i smrt.

3 Engleski pojam recognition ima dvostruko znacenje: prepoznavanje i priznavanje. Da su ti pojmovi neraskidivo
povezani i medusobno uvijetovani, sviedoéi i Luce Irigaray: "Prepoznajem/priznajem te, dakle ne mogu te obilaziti,
ne mogu te opkoliti ni introjektirati. Ti nisi /i koji moze postati hic, da upotrijebim Husserlovu terminologiju. Ne
mogu te potpuno identificirati, a to vise ni identificirati se s tobom. (...) Prepoznati/priznati te znaéi ili implicira
postovati te kao drugog." (2006 [1992]:233)

* U ovom se tekstu pojam "granice" koristi u smislu simboliéne granice koja razgraniCuje i spaja nacionalne grupe.
Naravno, rat u BiH u velikoj je mjeri uévrstio te simboli¢ne granice kao teritorijalne linije razgranicenja.

> Primjerice, Odbor za juznoafricku istinu i pomirenje, opéepoznat kao model pomirenja, takoder je bio kritiziran
zbog ostavljanja netaknutima mnogih struktura drustveno-gospodarske i rodne nejednakosti koje su bile temeljem
apartheida (Ross 2003; Wilson 2001; Feldman 2002).

6 Rije¢ "patrijarhalno" ovdje upottebljavam kako bih uputio na strukturalnu nadmo¢ muskoga roda u kontekstu
normativnih heteroseksualnih rodbinskih odnosa. Dok istrazujem neke specificne dimenzije muskosti u
bosanskohercegovackim poslijeratnim medunacionalnim susretima, to ne znaci da tvrdim kako je "bosanska kultura"
posebice patrijarhalna, s obzirom na to da nemam iskustva s drustvom koje ne bih nazvao patrijarhalnim.
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7 Vazno je imati na umu da su Cesti prelasci granica i bratska suradnja svakako cvali medu pripadnicima paravojnih
formacija te politickim i ekonomskim protagonistima rata u BiH. Nekoliko uvida koje je sira javnost imala u njihovu
suradnju pokazalo je ugodnu atmosferu muskaraca koji se medusobno razumiju i postuju. Memoari takoder kazuju
da su pregovori sto ih je vlada SAD vodila u zra¢noj bazi Dayton (koji su ukljucivali samo jednu pregovarateljicu) bili
praceni gotovo karikaturalnim macistickim scenarijem besanih no¢i ispunjenih viskijem u zadimljenim prostorijama.

8 Moja je prisutnost, naravno, i dalje implicirala inozemni pogled, iako nikad nisam radio ni za koju stranu
organizaciju. Bez sumnje, neki su ljudi zbog moje prisutnosti ublazavali stavove za koje su ocekivali da ¢u ih smatrati
"primitivnima", no, kao §to ¢u podrobnije opisati kasnije, kao neozenjen, visokoobrazovan europski muskarac bez
djece, star tridesetak godina, Cesto sam pruzao povod za bosanska razmisljanja o muskosti. Tada izazov nije
neutralizirati vlastitu "inostranost”, nego je dobro upotrijebiti u etnografske svrhe, kombiniraju¢i dugogodisnju
jezi¢nu i drustveno-kulturnu bliskost s neprestanom sposobnosc¢u distanciranja.

® Zubovo i sva vlastita imena u ovom tekstu su pseudonimi.

10 Uznemiravajuce paralele s tim procesom mogu se pronaéi u sudbonosnim srebreni¢kim razgovorima izmedu
pukovnika nizozemskog UN-ova bataljuna Karremansa i generala VRS Mladi¢a (De Leeuw 2002).

11 Etimoloski dolazi iz njemackog Freder, Sto oznacava muskarca koji posjecuje prostitutke. U jidiSu i poljskome ta
rije¢ oznacava begveznjaka. Rjecnici upucuju na sli¢na negativna znacenja u bosanskom, hrvatskom i srpskom jeziku,
no nikad nisam cuo da se rijec¢ tako upotrebljava. Njeno je znacenje mnogo blize onome u ¢eskom, u kojemu je,
primjerice, film Stuarta Rosenberga Coo/ Hand Luke (1967) preveden kao Frajer Luke.

12 Primjetice, u Leksikonn Y U-mitologije (Adri¢, Arsenijevi¢ i Mati¢ 2005) te u rock dokumentarcu Igora Mitkovica
Sretno dijete (2003). Sto se tice filmova, uz poneku iznimku, Zenske uloge su u skladu sa stereotipom
kurve/djevice/majke (cf. Arsi¢ 2000). U mnogim je nedavnim produkcijama to zadrzano, pti ¢emu se kao vazna
tema javlja medunacionalna ljubavna veza. Primjerice, prva visokobudzetna postjugoslavenska koprodukcija, film
Rajka Gtlica Karaula (20006), istice zajednic¢ke karakteristike beogradskog Srbina i splitskog Hrvata u predratnoj
jugoslavenskoj vojsci proizasle iz urbanog Zivota i popularne kulture, uklju¢ujuéi heteroseksualnu maskulinu Zelju kao
stedstvo za prelazak granice medu nacijama. Film Ahmeda Imamovi¢a Go West (2005), na ocigled se trudeci da
razbije tabue vezane uz (medunacionalnu) musku homoseksualnost u BiH, zavrsava potvrdom nekih od najgorih
mizoginih i homofobnih stereotipa koji postoje.

13 Cf. Vale de Almeida 1995; Gutmann 1996; Loizos i Papataxiarchis 1991; Cornwall i Lindisfarne 1994. Moje
bavljenje normativnim i normaliziranim ocekivanjima muskosti izrazenim putem motiva "oca" i frajera oslanja se na
model Davida Gilmorea o "Muskarcu-Oplodivacu-Zastitniku-Hranitelju obitelji" (1990:223). Medutim, ne bih
potpisao Gilmoreov funkcionalisticki pristup koji konceptualizira muskost kao niz modela muskosti §to odrzavaju
drustveni red niti sam u polozaju tvrditi da to trojstvo donosi transkulturalno "Siroko rasprostranjenog ako ne i
Univerzalnog Muskatrca" (ibid.). Istodobno vjerujem da najbolji kontraargument ne pociva u reduciranju tih motiva
muskosti na ili isklju¢ivo zapadnjacke stereotipe ili na kulturno specifican kontekst Balkana.

4 Buduéi da sam proveo cijelo razdoblje odrastanja u okruzenju belgijsko-flamanske i nizozemske radnicke klase,
samo mi je s/ ovog iskustva bio nov. Dok je motiv figjera bio nesto manje izrazen u mome tamosnjem iskustvu,
ispitivanja o mogucem nastanku kucanstva standardna su i otkad sam krenuo na fakultet muskarci iz moga susjedstva
i Sire rodbine ispitivali su me "$to zapravo radim" (odrazavajudi vrednovanje tjelesnog rada i tehnickog znanja,
pitanje je obi¢no bilo praceno pogledom na necije ruke).

15 Primijerice, u $ali $70 radi Zena izmedu dva Slowenca? Smeta! dvostruko djelovanje postignuto je verzijom u kojoj je Zena
dodatno karakterizirana kao Madarica. Slovenci, kao "najzapadniji" narod bivse Jugoslavije, opéenito su u takvim
stupnjevanjima ocijenjeni niskim statusom frajerstine, dok su madarske djevojke, prije svega u Srbiji, Cesto
stereotipizirane kao iznimno aktivne i mastovite.

16 Autobiogtafska biljeska: kao mlada, neozenjena stranca, i muskarci i Zene razli¢itih Zivotnih dobi u nebrojenim su
me prigodama — Cesto u $ali, a katkad ¢ak i prijeteci — uvijeravali: "Naci ¢emo ti jednu nasu." U svjetlu opisanoga, to je
razlicitim ljudima znacilo razlicite stvari: od toga da ée za mene kao frajera koji sam mogao biti pronaéi seksualnu
partnericu do Zenu za oca koji bih mogao postati. Kao takvo, ispitivanje i procjenjivanje o kojemu sam pisao nije se
odnosilo samo na moj ("tipicno zapadnjacki") nedostatak izvedbene kompetencije kao frajera. Prije bi se moglo reci
da se ono zasnivalo na mojoj nesposobnosti da budem uredan primjerak jednog od dvaju dominantnih motiva
prihvatljive muskosti koja mi je pripisana u "normalnome Zivotu": ozbiljan, visokoobrazovan, ozenjen otac koji
dobro zaraduje ili neozbiljan, neodgovoran, nevezan frajer u potrazi. Bududi da nisam bio nijedno od toga, a imao
sam neke znacajke obiju kategorija, takvi su komentari bili neizostavan dio moga zivota u BiH. Znakovito, Elissa
Helms ispricala mi je da su, prema njezinome iskustvu antropologinje u Bosni i Hercegovini, takvi uzvici bili

usmjereni izravno prema braku: "Mi éemo te ovdje udadi!"
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